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Mirostaw Sadowski

Dzihad — Swigta wojna w islamie

(...) one must go on jihad at least once a year... One may
use a catapult against them [non-Muslims — przyp. aut. art.]
when they are in a fortress, even if among them are women
and children. One may set fire on them and/or drown them.

Al-Ghazali!

(...) celem islamskiego dzZihadu jest wyeliminowanie
wszystkich systemow niemuzutmanskich i wprowadzenie
w ich miejsce rzqdow opartych na islamie. W tych
rewolucyjnych zapedach islam nie zamierza ogranicza¢ sie
do jednego kraju czy nawet grupy panstw. Celem islamu jest
rewolucja na skale Swiatowq.

Sayyid Abul A’la Maududi?

Celem artykutu jest wyjasnienie kontrowersji i nieporozumien narostych wokot
koncepcji dzihadu. Autor przedstawia je w konteks$cie innych obowiazkow natozonych
na muzutmanéw, a nastepnie dokonuje historycznego przegladu wybranych stanowisk
i analizy leksykalnej badanego zagadnienia. Omawiajac dzihad z dwoch punktow
widzenia: jako agresywna wojng z niewiernymi z jednej strony i walke, jaka tocza
wyznawcy Allaha z wlasnymi stabo$ciami, aby sta¢ si¢ lepszymi muzulmanami
z drugiej strony, autor stara si¢ wykaza¢ metodologiczna stuszno$¢ obu stanowisk.
W konkluzji probuje dowies¢, ze dzihad rozumiany jako $wigta wojna z niewiernymi
i bedacy jego konsekwencja dzihadyzm sa jednymi z najbardziej niebezpiecznych
wyzwan przed jakimi stoi wspotczesny §wiat.

Islam, ostatnia z trzech wielkich religii monoteistycznych wyrostych w semickim
kregu cywilizacyjnym, zarowno w jej sredniowiecznym rozumieniu, jak i dzisiaj,
wyznacza granice dziatalno$ci cztowicka w jego zyciu indywidualnym i wspolnoto-
wym. Ta wspodtczesnie najdynamiczniej rozwijajaca si¢ religia i ideologia, wspomagana
prawem religijnym — szariatem, wytycza swoim wyznawcom $ci$le okreslone ramy

' (...) kazdy musi wziq¢ udzial w dzihadzie przynajmniej raz do roku... Wolno uzy¢ katapulty przeciw
nim [niemuzutmanom — przyp. aut. art.], kiedy sq w fortecy, nawet jesli sq wsrod nich kobiety i dzieci. Wolno
ich podpali¢ i/lub utopié...Za: M.A. Khan, Islamic Jihad: A Legacy of Forced Conversion, Imperialismand
Slavery, New York 2009, iUniverse, s. 1. Abu Hamid Muhammad Al-Ghazali (1058—1111) byt teologiem,
filozofem, mistykiem, prawnikiem i muzutmanskim teoretykiem polityki. W mysl jego koncepcji politycznej
szariat jest fundamentem, na ktorym opiera si¢ funkcjonowanie panstwa bozego. W swoich rozwazaniach
podejmowat kwestie jednosci wtadzy duchownej i §wieckiej, przekonywat, ze rzady w panstwie powinny
by¢ tak sprawowane, aby wierny muzulmanin mogt jak najlepiej przygotowac sig¢ do zycia przysztego.
Al-Ghazali jest uwazany przez muzutmandw za drugi po proroku Mahomecie wielki autorytet islamu.

2 S.A. Ala Mududi, Dzihad w islamie, Bejrut 1980, s. 9, za: N. Darwish, Okrucienstwo
w majestacie prawa. Przesladowanie kobiet w swiecie islamu, Warszawa 2008, Kefass, s. 16. Sayyid Abul
A’la Maududi (1903-1977), pakistanski dziennikarz, teolog i radykalny filozof polityczny, uwazany za
jednego z najbardziej wptywowych myslicieli islamskich XX wieku.
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1 reguly postgpowania. Warto wyjasnic, ze szariat to religijne prawo muzulmanskie
(prawo islamu), ktore powstawato migdzy VII a IX wiekiem po Chrystusie. Na zrodta
tego prawa sktadaja si¢: Koran, sunna, idzma i kijas®. Szariat okre$la obowiazki wobec
Allaha i zasady postgpowania pomigdzy ludzmi, zwlaszcza pomigdzy muzutmanami,
opierajac si¢ na trzech fundamentalnych nieréwnosciach: pomigdzy muzulmaninem
a wyznawcg innej religii, pomigdzy mezczyznag a kobieta oraz pomigdzy cztowiekiem
wolnym a niewolnikiem (dzi$ to trzecie rozréznienie stracito na znaczeniu). Z prawnego
punktu widzenia szariat uznaje wyzszo$¢ muzutmanina nad niemuzutmaninem, podob-
nie wyzszo$¢ mezczyzny nad kobieta. Kobiety maja nizszy status, ktorego zrodet nalezy
poszukiwa¢ w Koranie: werset 228 sury I1 glosi: Mezczyzni majq nad nimi wyzszoS¢*.
W celu lepszego zobrazowania tej zaleznosci mozna przytoczy¢ nastgpujace roznice:
tylko m¢zczyzna — muzulmanin moze poslubi¢ niemuzutmanke, muzutmanka nie moze
poslubi¢ niemuzutmanina. Tylko megzczyzna moze mie¢ cztery zony. Zeznania jednego
mezcezyzny rownowaza zeznania dwoch kobiet. Kobieta dziedziczy polowg tego, co
mezczyzna. Kolejna zasada $wiadczacg o przewadze islamu nad innymi religiami jest
to, ze niemuzutmanin nie moze dziedziczy¢ po muzutmaninie.

Rowniez kwestie dotyczace prowadzenia $wigtej wojny w islamie (dzihadu) sa
regulowane przez szariat. Przed analiza terminu ,,dzihad” w artykule zostanie przed-
stawionych kilka uwag na temat islamu i obowiazkow, ktdre ciaza na jego wyznawcach.
Nie sposob bowiem dokonaé analizy zjawiska ,,muzulmanskiej swigtej wojny” bez
odniesienia si¢ do jego religijnych i prawnych korzeni.

Zgodnie z powszechnie przyjetym przekonaniem, islam nie tylko zada akceptacji
pewnych prawd i dogmatéw religijnych, lecz okresla takze zesp6t wierzen i przepisow
regulujacych doczesna organizacj¢ wspolnoty wiernych i zachowania indywidualnych
wyznawcow. Tym samym zycie muzutmanina byto oparte na zasadach przekazanych
przez Mahometa w Koranie, wokot ktorych od narodzin islamu ksztattowata si¢ muzut-
manska cywilizacja i ktére organizowaly zycie prywatne wyznawcow Allaha. Warto
zauwazy¢, ze w warunkach tradycyjnych religia ta byta na Bliskim Wschodzie stylem
zycia i w sposob niezwykle precyzyjny okreslata reguly postgpowania i zachowanie
wiernych. Na przyktad gildie kupieckie miaty charakter stowarzyszen religijnych,
a zwyczajowy strdj byt sankcjonowany religijnie. RGwniez nauczanie, sposob nacinania
arbuza, pora, zasady odmawiania i kierunek modlitwy, wszystko to miato religijna
podstawe 1 byto drobiazgowo regulowane przez szariat. Z uwagi na to, ze islam, inaczej
niz judaizm czy chrzescijanstwo, nie znal stanu kaptanskiego, spory odsetek ludnosci
miejskiej wykonywat zawody o charakterze religijnym.

W islamie nie ma instytucji Kosciota ani centralnej wtadzy duchownej odpowia-
dajacej katolickiej instytucji papiestwa. Islam nie zna sakramentéw $wigtych, a tym
samym nie potrzebuje duchowienstwa, ktére byloby ich szafarzem, chociaz wsrod
muzulmanéw istnieje grupa mezczyzn majacych podobna pozycje i autorytet, jak
duchowni w innych religiach, a niekiedy nawet znacznie je przewyzszajaca. Na przyktad
wspoétczesnie piatkowe modly w meczecie prowadzone sa przez imama — mezczyzng
wyrdzniajacego si¢ wiedza teologiczna.

3 Szerzej por. M. Sadowski, Powstanie i rozwdj islamskiej doktryny prawa (VII — IX w.), ,,Przeglad
Prawa i Administracji” 2003, nr 55, s. 3-31.

* Wszystkie cytaty z Koranu autor przytacza za: Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986, PIW.
W opisie tego i kolejnych cytatdow autor podaje najpierw numer sury, tj. rozdziatu (cyfra rzymska),
a nastgpnie numer ajatu — wersetu (cyfra arabska).
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Islam, w odréznieniu od religii rzymsko-katolickiej, nie ma dogmatow ustalanych
i bronionych przez centralng wtadzg duchowna, poniewaz w islamie wtadza taka nie
istnieje. Pomimo tego w islamie wystepuja pewne prawdy, w ktore muzutmanie musza
wierzy¢ 1 manifestowac swoja wiar¢ w nie na zewnatrz, w przeciwnym razie mogliby
zosta¢ uznani za heretykéw lub obtudnikéw. Muzulmanin musi wierzy¢ w jednego
Boga, aniotow, ksiggi objawione, ktorych dopetnieniem jest Koran, wystannikow
i prorokéw — od Adama po Mahometa, a takze w dzien Sadu Ostatecznego, po ktorym
kazdego cztowieka czeka raj lub piekto.

Codzienne praktyki izycie publiczne wiernych podporzadkowane sa pigciu naka-
zom, ktore od dawna uznawane sa za ,.filary” — arkan ad din — islamu. Sa to: wyznanie
wiary — szahada, modlitwa — salat, post — saum, jatmuzna nakazana prawem — zakat
oraz pielgrzymka do Mekki — hadzdz. Kazdy muzutmanin, ktory np. zaniedbywat obo-
wiazkowej modlitwy lub nie wypelniatl postu, zastugiwal na miano niewiernego — kafir,
co moglo skutkowac dla niego wigzieniem. Prawnicy muzulmanscy przywiazywali
wielka wage do przepisow dotyczacych wypetniania obowiazkow religijnych przez
muzulmandw i bardzo starannie je opracowali.

Przynajmniej jeden nurt w islamie — charydzyci’, do godnosci szostego filaru
podnosit obowiazek prowadzenia §wigtej wojny z niewiernymi (dzihad) 1 to wlasnie
jej islam zawdziecza niezwykta ekspansje i $wiatowa potege®. Poglad charydzytow na
dzihad nie byt zupetnie odosobniony, gdyz, podobnie jak oni, stynny $redniowieczny
prawnik i teolog ibn Tajmijja’ glosit, ze dzihad byl tak samo waznym obowiazkiem
wierzacego muzulmanina, jak pig¢ filarow islamu®.

Takze Albert Hourani, brytyjsko-libanski uczony z ubieglego wieku, przekonuje, ze
do tych szczegdlnych obowiazkéw wiernych dotaczano zachete, aby kroczyé droga Boga
(dzihad), co byto tozsame z prowadzeniem walki na rzecz powigkszenia panowania islamu®.

> U swojego zarania spofeczno$¢ islamu byta monolitem, podzielita si¢ w czasie bitwy pod Siffin
(657 r.) pomigdzy czwartym kalifem wybieralnym Alim a gubernatorem Syrii Muawija, ktory pretendowat
do tytutu kalifa. Ogromna wigkszo$¢ muzutmanow pozostata wierna ,,zwyczajowi Proroka” — sunna Tan
Nabi, czyli zwyczajowi sunnickiemu. Powstaty dwa ugrupowania mniejszosciowe: charydzyci — chawaridz,
czyli ,,wychodzacy” i szyici, czyli zwolennicy ,,ugrupowania” — sziat Ali (partii Alego). Oba odtamy daty
pbzniej poczatek innym, mniej lub bardziej radykalnym sektom muzutmanskim.

¢ P. Hitti, Dzieje Arabow, Warszawa 1969, PWN, s. 118.

7 Taki ad-Din Abu al-Abbas Ahmad Ibn Abd al-Halim ibn Tajmijja (1263-1328). Sredniowieczny
teolog, jurysta, znawca literatury arabskiej i leksykograf, ktory zwalczatl spekulacj¢ filozoficzna
i zdecydowanie potgpiat wszelkie wypaczenia pierwotnego islamu. Jego celem byta cato$ciowa reforma
spolecznosci muzutmanskiej i panstwa, z tych powodéw krytykowat rezim Mamelukow. Poglady ibn
Tajmijji powstawaly w sytuacji zagrozenia islamu przez wrogoéw zewngtrznych (obecnos¢ krzyzowcow
w Palestynie), oraz byty skutkiem wewngtrznych sporow w tonie spotecznos$ci muzutmanskiej. Gtoéwnym
celem, jaki sobie stawial, byt powrodt do zrodet pierwotnego islamu, tj. Koranu i sunny, wierzyt bowiem, ze
zakonczenie sporow, powrot do pierwotnego islamu i oczyszczenie go z wszelkich fatszywych naleciatosci
pozwoli na uchronienie go przed wrogami. Jego poglady uwazane sa za jedna z intelektualnych podstaw wah-
habizmu, oficjalnej, ortodoksyjnej doktryny panujacej we wspotczesnej Arabii Saudyjskiej. Rowniez wielu
wspoélczesnych muzutmanskich radykalow w §wiecie sunnickim powotuje sig¢ na jego dzieta i czerpie z nich
inspiracj¢. Fundamentalisci islamscy XXI wieku w pogladach ibn Tajmijji znajduja uzasadnienie dla swoich
tez pozwalajacych toczy¢ walkg nawet z rzadem islamskim, jesli zezwala on na stosowanie innego prawa niz
szariatna swoim terytorium. Koncepcje ibn Tajmijji byty studiowane m.in. w ramach nauki prawa islamskiego
w obozach Al-Kaidy w Pakistanie czy Afganistanie.

8 J. Gurulé, Unfandingterror: The Legal Response to the Financing of Global Terrorism,
Northampton, Mass. 2008, s. 54. Warto dopowiedzie¢, ze ibn Tajmijja nie tolerowal tych przywodcow
i duchownych, ktorzy wedtug niego odchodzili od prawdziwego praktykowania wiary, zob. tamze.

° A. Hourani, Historia Arabéw, Gdansk 2002, Marabut, s. 76.
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Warto pamigtac, ze Swigta wojna pojawia si¢ rownoczesnie z narodzinami islamu,
religia ta powstawata bowiem w atmosferze walk i rozprzestrzeniata si¢ dzigki zbroj-
nym zmaganiom, a islam wtasnie dzigki podejmowaniu dziatan zbrojnych stat sig religia
o $wiatowym zasiggu'®.

Préba umiejscowienia dzihadu w kontekscie innych obowiazkéw religijnych
ciazacych na wiernych wymaga wywodu dotyczacego Scistych, niekiedy nierozerwal-
nych zwiazkow pomigdzy religia a prawem w islamie. Nalezy bowiem wiedzie¢, ze
wypowiedzi odnoszace si¢ do autorytetu Koranu jako zrédta prawa zobowiazujacego
do okazywania wiary i poboznosci, byly swego rodzaju konsekwencja i posrednim
obwieszczeniem prawa religijnego. Bardziej formalny i bezposredni charakter obo-
wiazujacego prawa zyskiwaty natomiast te wypowiedzi przekazane przez Mahometa,
w ktérych byly zawarte nakazy wzywajace do zachowania i obrony islamu, a nawet
obietnice nagrody dla tych, ktérzy uznaja religi¢c objawiona w Koranie.

Jeszcze inny zespot przepisow, ktore miaty wyrazny charakter nakazu religijnego,
tworzyly wezwania do walki, wrgcz wojny, za prawdziwa wiarg z jej wrogami. Pojawity
si¢ nawet zachgty do meczenskiej §mierci za wiarg, ktora miala zapewni¢ wiernemu
bezposrednia droge do raju''. Apele wzywajace do prowadzenia dzihadu w imie Allaha
nalezy umiesci¢ w grupie przepisdOw zawierajacych nakazy religijne wzywajace do
walki za wiarg.

Janusz Danecki twierdzi, ze ,,dzihad” to jedno z najbardziej zagmatwanych i zle
interpretowanych poje¢ w kulturze europejskiej'?. Identyczne stanowisko prezentuje
iranski szyita Seyyed Hossein Nasr, przekonujac, ze wspotczes$nie na Zachodzie dzihad
jest najbardziej szkalowanym i blgdnie rozumianym pojgciem'. Przyczyna tych kontro-
wersji czg¢sto moze by¢ przyjeta metodologia lub wytacznie islamski badZ okcydentalny
punkt widzenia. Muzutlmanskie podejscie, wspierane czgsto przez autoréw owladnig-
tych metodologia politycznej poprawnos$ci, odrzuca wiclowymiarowos¢ i historyczny
kontekst dzihadu, akcentujac wytacznie jego indywidualny i w zasadzie pacyfistyczny
charakter. Autorzy ci podkreslaja, ze dzihad jest walka z wlasnymi stabo$ciami po to,
aby by¢ lepszym muzutlmaninem. Inni badacze z kolei wskazuja na kolektywistyczny
i zdecydowanie militarny charakter dzihadu i przez to okreslenie rozumieja wytacznie
ciazacy na muzutmanach obowiazek walki z niewiernymi w celu rozszerzenia panowa-
nia islamu na calym $wiecie.

Préba wyjasnienia wskazanych zawitosci 1 kontrowersji wymaga najpierw analizy
pochodzenia i znaczenia pojecia ,,dzihad”.

Wspomniany juz polski arabista J. Danecki przekonuje, ze Zrédta btednego rozu-
mienia pojecia ,,dzihad” tkwia gtdéwnie w tym, Ze czgsto nie dostrzega sig, ze idea ta
podlegata w islamie ewolucji i w roznym czasie byta odmiennie interpretowana. Inne
falszywe zalozenie bylo konsekwencja ujmowania dzihadu wylacznie w kategoriach

10 J. Hauzinski, Dzihad we wezesnoislamskiej ideologii ekspansji, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Jagiellonskiego — Prace Historyczne” 1992, nr 102, s. 17 oraz G. Minois, Kosciol i wojna. Od Biblii do ery
atomowej, Warszawa 1998, Bellona, s. 89.

I J. Nosowski, Przepisy prawne Koranu, Warszawa 1971, s. 38-39. Jak dopowiada ten autor, sugestie
uzupetnione sa przestrogami zwroconymi do tych, ktorzy odrzucaja tres¢ objawienia koranicznego, tamze.

12 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2002, Dialog, s. 251. Mozna by zapytac,
dlaczego tylko w kulturze europejskiej? A co z kulturg azjatycka czy amerykanska? Swoimi wywodami
Danecki niezbyt przekonujaco stara si¢ rozwiktaé¢ wskazane problemy. Por. tez M. Said al-Ashmawy, Islam
and the Political Order, Washington 1994, s. 69.

3 S H. Nasr, Istota islamu. Trwate wartosci dla ludzkosci, Warszawa 2010, PAX, s. 215.
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walki religijnej i ttumaczone byto na jezyki europejskie jako ,,$wigta wojna” badz
,»wojna religijna”. Autor ten dowodzi, ze rowniez wspotczesne pojmowanie dzihadu zle
ttumaczy zaro6wno koraniczne, jak i pézniejsze rozumienie tego pojgcial®.

Danecki umieszcza dzihad w konteks$cie innego pojecia, ktdrego pochodzenie
etymologiczne jest podobne — gital. Termin ,,qital” oznacza walk¢ zbrojna, bicie sig,
zwalczanie innych. Z tych wzgledéw dzihad oznaczajacy dokladanie staran, podej-
mowanie wysitkow dla osiagnigcia jakiego$ celu jest terminem szerszym, w ktdrego
zakres znaczeniowy wchodzi gital — pojmowany jako walka zbrojna'®. Zdaniem autora
Podstawowych wiadomosci o islamie w Koranie gital oznaczat zarowno walkg zaczepna,
jak i obronna i zwykle wystgpowat w kontek$cie oznaczajacym, ze wyznawcy islamu
podejmuja walke z najwieksza odraza'®.

Pozostawienie przez wytrawnego znawce tematu takiej konstatacji bez szerszego
komentarza moze nieco zdumiewac, dla wojowniczych Beduinéow bowiem, zar6wno
przed islamem, jak i p6Zniej, wojna byta istota zycia'”. W ocenie Daneckiego gita/ miatby
by¢ walka obronna. Trudno jednak przyjac tak jednoznaczna interpretacjg, poniewaz
gwalt i przemoc byly jednymi z podstawowych sposobow dziatania muzulmanow
u zarania ich religii'®. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze po raz pierwszy (zwraca
na to uwage wspotczesny autor muzutmanski Tariq Ramadan, wnuk Hassana al-Bany,
zatozyciela Bractwa Muzutmanskiego) termin ,,dzihad” pojawia si¢ w Koranie w surze
XXV, ajat 52! i brzmi: Nie stuchaj wiec niewiernych i zwalczaj ich z wielkim zapatem,
przy jego pomocy [Koranu — przyp. aut. art.]. Tym samym nie do konca mozna zgodzi¢
si¢ ze stwierdzeniem, ze wezwanie do walki przeciwko niewiernym ma charakter
zmagan z wlasnymi stabo$ciami.

Wracajac do etymologii: termin ,,dzihad” wystgpujacy w Koranie jest masda-
rem (rzeczownikiem odstownym) od gahada i poczatkowo znaczyt: ,,podejmowanie
wysitku”, ,,doktadanie staran” dla osiagnigcia jakiego$ celu. Osnowa ¢ h d oznacza:

14 J. Danecki Podstawowe wiadomosci..., s. 251-252. Por. tez tenze, Klopoty z dzihadem, w: Islam
a terroryzm, A. Parzymies (red.), Warszawa 2003, Dialog, s. 45-58. W artykule tym autor prezentuje
bardziej zréznicowane stanowisko w kwestii dzihadu niz w swoich wezesniejszych publikacjach.

15 Na oznaczenie walki zbrojnej prowadzonej w celu zabicia lub podporzadkowania sobie prze-
ciwnika Koran uzywa okreslenia gital, ktore pojawia si¢ w tej ksiedze 33 razy. Z kolei termin ,,harb”
oznaczajacy atak zbrojny lub walke z niewiernymi wystgpuje 6 razy. Natomiast termin ,,dzihad”, rozumiany
jako walka ze ztem na wiele sposobow: sercem, jezykiem, pidrem, reka, ale tez i mieczem, pojawia si¢
28 razy, por. M. Elass, Co tak naprawde mowi Koran. Chrzescijanski przewodnik po swietej ksiedze islamu,
Warszawa 2009, Kefas, s. 186.

1 Tamze, s. 252. Danecki przytacza tutaj surg Il ajat 215: zapisana wam zostala walka, cho¢ jest ona
wam wstretna. W przektadzie Bielawskiego jest to ajat 216 i1 brzmi on nast¢pujaco: przepisana wam jest
walka, chociaz jest wam nienawistna. A dalsze stowa: By¢ moze, czujecie wstret do jakiejs rzeczy, cho¢
Jjest dla was dobra, mozna réznie interpretowac, nawet jako zachgte do uczestnictwa w akcjach zbrojnych.

17 Sam Danecki o okresie przedislamskim pisze: Wojny miedzyplemienne stanowity charaktery-
stycznq ceche Zycia tamtych czasow, tenze, Arabowie, Warszawa 2001, PIW, s. 64. Mozna dopowiedzie¢,
ze walki migdzyplemienne i najazdy rabunkowe nie ustaty rowniez w pierwszych dziesigcioleciach islamu.

18 Por. S.K. Samir, Islam. 100 pytan, w: G. Paolucci, C. Eid, Islam. Sto pytan, Odpowiada Samir
Khalil Samir, Warszawa 2004, Pax, s. 37. Co znamienne, nawet bractwa sufickie (sufiowie to potoczne
okreslenie nalezacych do nich muzutmanskich mistykow) wywieraty wptyw na polityke panstw i wladcow,
a takze braty udziat w wojnach, por. Z. Landowski, Sufizm. Podstawowe informacje, Warszawa 2010, TRIO,
s. 56.

19 T. Ramadan, Sladami Proroka. Lekcje z zycia Muhammada, Wroctaw 2011, Instytut Studiéw nad
Islamem, s. 60, s. 114. T. Ramadan przytacza nieco inne ttumaczenie stow Koranu i dokonuje odmiennej ich
interpretacji, przekonujac, ze pierwotne i podstawowe rozumienie dzihadu oznacza podejmowanie wysitku,
rowniez ,,podejmowanie oporu” rozumianego jako sprzeciw wobec ucisku i prze$ladowania, tamze, s. 61.
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stara¢ sig, ubiegaé, wytgzacé (sity), natgza¢ sig, dazy¢ do czego$, walczy¢é o cos.
W znaczeniu praktycznym i historycznym termin ten znaczy: prowadzi¢ §wigta wojng
przeciwko niewiernym, zatem dzihad oznacza walke, Swigta wojng za wiarg, ktora jest
obowiazkiem muzulmanéw. Tym samym pojecie ,,walki na drodze Boga” otrzymuje
w Koranie dwa znaczenia: gatala oraz gahada. W pierwszym z nich silniej akcentuje si¢
walkg zbrojna, z kolei drugi posiada szersze, bardziej abstrakcyjne znaczenie, poniewaz
mocniej wskazuje na duchowe zaangazowanie w krzewienie islamu®.

Jak wskazano wyzej, pojecie ,,dzihad” wystepuje w Koranie zwlaszcza w polacze-
niu z terminem ,,gital”, ktéry oznacza walke zbrojna. Tym samym walka zbrojna jako
tre$¢ terminu gital wchodzi w zakres znaczeniowy dzihadu, a muzutmanie pierwszych
wiekow przez dzihad rozumieli gldwnie dzialanie na rzecz islamu, takze poprzez walke
zbrojna przeciwko niewiernym?!.

U zrddet arabskich podbojow militarnych lezaty wyprawy wojskowe Mahometa,
ktore pokazywaty jego nastgpcom, ze walka zbrojna jest w pelni dopuszczalnym
i waznym elementem nowej religii, nie tylko w przypadku jej obrony, ale takze eks-
pansji. Warto tez zaakcentowac, ze dziataniom podejmowanym przez Proroka daleko
byto do pokojowych tendencji, tak charakterystycznych dla chrzescijanstwa pierwszych
wiekow?.

Rownie zasadne wydaje si¢ stanowisko gloszace, ze termin ,,dzihad” jest skrotem
dzihad fi sabil Allah i oznacza zmagania w imi¢ Allaha, a r6zne opracowania w islam-
skich stownikach czy leksykonach wskazuja, ze byt ustanowiony jako boska instytucja
w szczegblnym celu poszerzania panowania islamu?. Trudno jest zatem zgodzié sie
z wylaczna proba rozumienia dzihadu jako walki z wlasnymi stabo$ciami czy podejmo-
wania wojny z najwigksza odraza.

Obowiazek dzihadu (Swigtej wojny) wyprowadzono ze stow Koranu: Zwalczajcie
na drodze Boga tych ktorzy was zwalczajq, lecz nie badzcie najezdzcami (...) I zwal-
czajcie ich, az ustanie przesladowanie i religia bedzie naleze¢ do Boga (11, 190—194).
W wezwaniu tym dostrzec mozna wyrazny nakaz walki, ktéra muzutlmanie powinni
podejmowac z niewiernymi, a walka ta ma by¢ toczona az do chwili, gdy islam zapanuje
nad $wiatem.

Swigta wojna, rozumiana jako zbrojna ekspansja wspolnoty muzutmanskiej, jest
aktem ,,mitym Allahowi”, poniewaz pozwala rozszerzy¢ jego panowanie o nowych
wyznawcow, ci za$ z niewiernych, ktorzy odrzuca islam i nie zechca podporzadkowaé
si¢ muzutmanskiej wladzy, straca zycie. Dzihad jest takze aktem politycznym, zapewnia
muzulmanom bezpieczenstwo oraz pozwala na zdobycze materialne, a wojownicy, kto-
rzy polegli w $wigtej wojnie, trafiaja prosto do nieba.

Jerzy Nosowski uwaza, ze nakaz walki za wiare i zwalczanie wrogow tej
wiary mozemy zaliczy¢ do przepisow prawa dotyczqcych zewnetrznego wyrazania
tej wiary przez jej wyznawcow. Wedtug niego nakazy te staly si¢ usprawiedliwieniem
dla prowadzonych jeszcze przez Muhammada tupiezczych napadéw na jego ideowych
i politycznych przeciwnikow, a po $§mierci Muhammada byty gtéwnym i zasadniczym

20 J. Nosowski, Przepisy prawne..., s. 43.

21 K. Koscielniak, Dzihad. Swieta wojna w islamie, Krakow 2002, Wydawnictwo M, s. 22-23.

22 H. Kennedy, Wielkie arabskie podboje. Jak ekspansja islamu zmienita swiat, Warszawa 2011,
PWN, s. 50. Nalezy doda¢, ze w dobie Mahometa rozprzestrzenianie si¢ islamu na Potwyspie Arabskim
czg$ciej byto efektem dziatan dyplomatycznych niz militarnych.

3 A.C. McCarthy, The Grand Jihad: How Islam and the Left Sabotage America, New York 2010,
Encounter Books, s. 52.
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pretekstem do zgodnego z prawem prowadzenia wojen zdobywczych, do terytorialnej
i ideologicznej ekspansji*.

Przynalezno$¢ do wspoélnoty wiernych sprzyjata przekonaniu, ze wyznawcy
islamu maja obowiazek wzajemnej troski o swoje sumienia. Ponadto powinni chro-
ni¢ muzulmanska wspolnotg i rozszerzaé jej panowanie wszedzie, gdzie jest to tylko
mozliwe.

Islamski dzihad skierowany byt nie tylko przeciwko wrogom spoza muzulman-
skiej spotecznosci, ale rowniez przeciwko niewiernym wewnatrz niej. Nakaz udziatu
w tak rozumianym dzihadzie wyprowadzono z nast¢pujacych stow Koranu: O, wy
ktorzy wierzycie! Zwalczajcie tych, ktorzy sq blisko was (1X, 123).

Obowiazek podejmowania dzihadu nie byt indywidualna powinnoscia kazdego
muzulmanina, lecz uznawano go za obowiazek zbiorowy, ciazacy na calej ummie
(spotecznosci muzutmanskiej), ktéra powinna zapewnic¢ potrzebna liczbg Zotnierzy.
Z czasem, po zakonczeniu wielkich muzutmanskich podbojéw i przystapieniu Europy
do ofensywy, dzihad zaczeto pojmowac jako obrong, a nie atak®.

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze wszystkie chronione prawem muzulmanskim
przywileje 1 interesy dzieli si¢ na dwie grupy: prawa Allaha i prawa indywidualne.
Odpowiadaja im dwie odmiany norm prawa muzutmanskiego. Wspoélnie z nimi wydziela
sig nieraz i trzecia, ktora chroni prawa przynalezne zarowno Allahowi, jak 1 osobom
prywatnym. Co prawda szariat nie dokonuje rozréznienia migdzy zyciem publicznym
a prywatnym, poniewaz obejmuje wszystkie sfery stosunkéw migdzyludzkich jako
podlegte prawu Allaha. Dzigki temu wzmacniane jest przekonanie, ze normy te stuza
osiagnigciu celow islamu, czyli realizacji woli Allaha. Z tych wzgledéw najbardziej
niebezpieczne przestepstwa kategorii hudud®® sa rozpatrywane jako naruszenie praw
Allaha, przez ktére rozumie si¢ naruszenie interesoOw catej spotecznosci muzutman-
skiej. Do tej grupy przestgpstw zalicza si¢ m.in.: bunt, rozboj, apostazj¢, szpiegostwo,
kradziez, cudzotostwo, spozywanie alkoholu, a wigc nie tylko niewypetnianie obo-
wiazkow religijnych (w rozumieniu religii takie zaniedbania sa rzeczywiscie przeciwne
woli Allaha)?’, ale zwlaszcza czyny skierowane na szkodg muzutmanskiej spotecznosci.
W powyzszym konteks$cie uchylanie si¢ od dzihadu byloby uznane za zamach na ,,prawa
Allaha”.

Bernard Lewis twierdzi, ze pozytywnym obowiazkiem przewidzianym przez
prawnikéw islamskich byt dzihad rozumiany jako powinno$¢ catej wspdlnoty muzut-
manskiej w przypadku ataku, w przypadku obrony za$ jako powinnos¢ kazdego
muzulmanina z osobna. Samo pojecie ,,dzihad”, chociaz jest ttumaczone jako $wigta

24 Por. J. Nosowski, Przepisy prawne..., s. 51-52.

2 A. Hourani, Historia Arabow, s. 157. Analogicznie postrzegaja obowiazek dzihadu J. i D. Sourdel
dowodzac, ze wojna sprawiedliwa, zwana §wigta wojna, polegata na statej walce z niewiernymi, az do
momentu, w ktorym nawrdca si¢ oni na islam lub nie zaakceptuja jego wladzy. Obowiazek prowadzenia
wojny z niewiernymi byl oprocz arkan ad din obowiazkiem zbiorowym i odegrat istotna rolg w dziejach
islamu, zwlaszcza w jego kontaktach ze §wiatem niemuzutmanskim, por. J. i D. Sourdel, Cywilizacja islamu
(VII-XIII w.), Warszawa 1980, PIW, s. 121.

26 Szeroko na temat najnowszej literatury dotyczacej tej kategorii przestgpstw por. Ch.S. Warren,
Islamic Criminal Law. Oxford Bibliographies Online Research Guide, Oxford 2010.

27 N. Abiad, Sharia, Muslim states and international human rights treaty obligations: a comparative
study, London 2008, s. 22.
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wojna, to w rozumieniu koranicznym oznacza ,,dazenie $ciezka Boga” (fi sabil Allah)*®.
Czg$¢ wspoélczesnych autordow, nie tylko muzutmanskich, przekonuje, ze dzihad to
wylacznie podazanie $ciezka Boga w sensie duchowym i moralnym?®. Na poparcie tezy,
ze dzihad oznacza zmaganie si¢ z wlasnymi stabos$ciami i chgé¢ zostania lepszym czto-
wiekiem, wspotczesny europejski muzutmanin, Tariq Ramadan, przytacza nastepujace
stowa (zdaniem autora artykutu warto je zacytowaé w calosci, poniewaz najlepiej
prezentuja analizowane stanowisko): Powracajqc z wyprawy do Hunajn, Prorok oznaj-
mit: Powracamy z mniejszego dzihadu (wysilek, opor, walka o zmiany na lepsze), aby
podjac wiekszy dzihad. Towarzysze zapytali: Czym jest wiekszy dzihad Postancu Boga?
Odpowiedziat: To walka z samym sobq (ego)™®.

Warto jednak wiedzie¢, ze zdecydowana wigkszos¢ klasycznych uczonych islam-
skich odnoszac si¢ do odpowiednich fragmentéow Koranu i sunny analizowata dzihad
z militarnego punktu widzenia®.

Ojciec muzulmanskiego prawa migdzynarodowego — Muhammad ibn al-Hasan
al-Shaybani (749/50—805) stwierdzit, ze Allah dal Prorokowi cztery miecze do walki
z niewiernymi. pierwszy do walki z politeistami, z ktorymi walczyl sam Mahomet, drugi
dla zwalczania apostatow, ktorych zwalczal kalif Abu Bakr, trzeci do walki z Ludami
Ksiegi, z ktorymi walczyt Umar, a czwarty na dysydentow, ktérych zwalczat kalif Ali**.

Wspomniany wczesniej Al-Ghazali apelowat o udzial w dzihadzie przynajmniej
raz w roku, majac na mysli walke z niewiernymi, glosit bowiem: ...kazdy musi wzigé
udzial w dzihadzie przynajmniej raz do roku... Wolno uzy¢ katapulty przeciw nim
[niemuzulmanom — przyp. aut. art.], kiedy sq w fortecy, nawet jesli sq wsrod nich
kobiety i dzieci. Wolno ich podpalié¢ i/lub utopié¢...*

Podobne stanowisko prezentowat Abtil-Walid Muhammad bin Ahmad bin Rusd,
w Europie znany lepiej jako Awerroes (1126—1198), muzutmanski uczony z arabskiej
Hiszpanii, ktory wskazywal, ze dzihad jest obowiazkiem kolektywnym, a nie indywi-
dualnym, a kazdy muzutmanin, ktory wezmie w nim udziat i poniesie $mier¢, trafi do
raju. W takim kontekscie nalezy odczytywac analiz¢ Awerroesa dotyczaca interpretacji
wersetow 95-100 z IV sury Koranu®. Smier¢ w imi¢ Allaha zatem w trakcie dzihadu

2 Szerzej o tej kwestii por. R. Peters, Jihad in Classical and Modern Islam, s. 197, a takze
J.R. Willis, In the Path of Allah: The Passion of Al-Hajj ‘Umar: an Essay Into the Nature of Charisma in
Islam, London 1989, s. 29-56.

2 W tym duchu prezentuje dzihad m.in. Tariq Ramadan, ktory przekonuje, ze staty wzor dla muzut-
manéw wszystkich czasow — Mahomet — Prowadzony przez swojego nauczyciela, stawial opor temu, co
w nim samym bylo najgorsze i ofiarowat to, co byto w nim najlepsze, gdyz takie byto znaczenie dzihadu,
tenze, Sladami Proroka..., s. 247.

3 Tamze, s. 224. Ramadan w przypisie wskazuje jedynie, ze hadis ten zostat przekazany przez al-
-Bajhagqiego, ale nie podaje zrodta tej wypowiedzi Mahometa w sposob bardziej naukowy. Warto zauwazy¢,
ze wiele hadisow, ktore przytacza ten autor, nie wskazuje doktadnie Zrodta, z ktorego pochodzi przytaczany
tekst. Jest to istotny mankament tej pracy.

31 B. Lewis, Muzuimanski Bliski Wschod, Gdafisk 2003, Marabut, s. 220. Ciekawy, sumaryczny prze-
glad stanowisk mysli klasycznego islamu wobec dzihadu por. H.A. Haleem, The Crescent and the Cross:
Muslim and Christian Approaches to War and Peace, New York 1998, MacMillan, s. 60—81.

32 M. Khadduri, War and Peace in the Law of Islam, Baltimore 1955, Johns Hopkins Press, s. 74.

3 Zob. przypis 2.

3 Por. Awerroes, The Chapter of Jihad from Averroes Legal Handbook Al-Bidayah, w: Jihad in
Mediaeval and Modern Islam: The Chapter on Jihad from Averroes’ Legal Handbook ‘Bidayat Al-mudjtahid’
and the Treatise ‘Koran and Fighting’ by the Late Shaykh-al-Azhar, Mahmiid Shaltit, t. 5, thum.R. Peters,
Leiden 1977, s. 9. Odpowiednie stowa Koranu brzmia nastgpujaco: Wywyzszyl Bog gorliwie walczqcych
swoimi dobrami i swoim Zyciem nad tych, ktorzy siedzq spokojnie, o jeden stopien. (11, 95). A kto wedruje
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jest najlepsza przepustka do raju®, zreszta Koran przewiduje dla uczestnikow walki
w imi¢ Allaha takze nagrody w zyciu doczesnym, przyznajac im tupy wojenne. Ci
wszyscy natomiast, ktorzy polegli na ,,Sciezce Boga” zostaja szahidami — mgczenni-
kami za wiarg — 1 ida prosto do raju. To wlasnie w czasach arabskich podbojow za
najwyzsze $wiadectwo wiary muzutmanina w doktrynie muzutmanskiej uznano §mieré¢
wiernego poniesiong w dzihadzie, wojnie w imig Boga. Podejscie to potwierdzaja liczne
hadisy, ktore wskazuja na wiele przywilejow przyznawanych meczennikom za wiarg.
Wspotczesni wyznawcey idei dzihadu rozumianego jako $wigta wojna z niewiernymi
w celu poszerzenia panowania islamu, w petni podzielaja powyzsze stanowisko i w imig
realizacji swoich przekonan godza si¢ na ofiarg ztozong z wlasnego zycia, wierzac, ze
czeka ich obiecana nagroda w raju.

Znamienne i warte szczegolnego podkreslenia w tym miejscu jest to, Zze mgczenni-
kami w chrze$cijanstwie byty osoby, ktore gingly w imi¢ swojej wiary, pokornie godzac
si¢ na $mieré. W islamie meczennikami zostaja za$ ci, ktoérzy z bronig w reku walcza
w obronie swojej religii lub w celu jej ekspansji. Chrzescijanski meczennik nie uzywat
przemocy i byl bezbronny, w islamie mgczennikiem jest za$ ten, kto ginie z bronia
w r¢ku, chociaz szariat uznaje rowniez ,,niewalczacych” megczennikow.

Wspomniany juz ibn Tajmijja twierdzit, ze powinnoscia wszystkich muzutmanow
jest odpieranie najezdzcow, a takze wszystkich odstgpcoéw od wiary. Dokonywac tego
mozna przemoca w imi¢ dzihadu, czyli $wigtej wojny. Wedtug ibn Tajmijji dzihad
powinien byc¢ skierowany nie tylko przeciwko heretykom, hipokrytom, apostatom czy
niewiernym (wliczajac zydow i chrzescijan), ale takze przeciwko wszystkim muzut-
manom, ktérzy nie chca uczestniczy¢ w dzihadzie. Zarysowana przez niego koncepcja
ukazywala stosunek islamu do $wiata niewiernych. Osadzata si¢ ona na zalozeniu,
ze prawdziwy pokdj i sprawiedliwy porzadek spoteczny zapanuja na $wiecie dopiero
wtedy, gdy islam odniesie zupelne zwycigstwo nad reszta $Swiata. Muzulmanie nie
moga spoczac, az do ostatecznego triumfu, poniewaz wszystkie inne religie i ideologie
pragna pokona¢ islam i daza do jego unicestwienia®’.

Z kolei wielki muzutmanski mysliciel Ibn Chaldun® przekonywat w swoim
stawnym dziele Mukaddima, ze W spolecznosci muzulmanskiej swieta wojna jest

na drodze Boga, ten znajdzie na ziemi liczne miejsca schronienia, rozlegle. A kto wyjdzie ze swojego domu
i wywedruje ku Bogu i Jego Postaricowi, a potem dosiegnie go Smier¢ — to nagroda jego bedzie u Boga
1V, 100).

3% M. Khadduri, Translators Introduction, w: The Islamic Law of Nations: Shaybani’s Siyar,
Baltimore 1966, Johns Hopkins Press, s. 15.

3¢ S. Surdykowska, Idea szahadatu w kulturze Iranu, Warszawa 2006, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, s. 46.

37 Por. M. Habeck, Knowing the Enemy: Jihadist Ideology and the War on Terror, New Haven—
London 2006, Yale University Press, s. 21, a takze W. Laqueur, No End to War: Terrorism in the Twenty-First
Century, New York 2004, Continuum, s. 85.

3% Chaldun Ibn Wali ad-Din'Abdar-Rahman (1332-1406). Wybitny $redniowieczny humanista,
historyk, historiozof, dyplomata i polityk arabski. Byl nie tylko uczonym, ale bral rowniez aktywny udziat
w zyciu politycznym $wiata arabskiego swoich czasow jako dyplomata czy dowodca wojskowy. W czasie
swoich misji dyplomatycznych spotykal si¢ m.in. z krélem Hiszpanii Piotrem Srogim i potgznym wtadca
mongolskim Tamerlanem. Odnoszac si¢ do kwestii ustrojowo-politycznych, Ibn Chaldun przekonywat, ze
polityczny nierzad ostabia rozwoj ekonomiczny kraju. Jako pierwszy stworzyt w cywilizacji muzutmanskiej
nowa naukg o spoteczenstwie, ktora nazwat ilm al-"uran — nauka o spoteczenstwie i kulturze ludzkiej.
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obowiqzkiem religijnym z powodu uniwersalnosci muzulmanskiej misji (i obowiqzku)
nawracania na islam poprzez perswazje lub uzycie sity®.

Nalezy w tym miejscu podkreslié, ze tylko ten rodzaj wojny (dzihad) byt sankcjo-
nowany przez szariat, a wojna ta byta nazywana wojna przeciwko niewiernym?*.

Wszystkie podrgczniki prawa muzutmanskiego posiadaly rozdzialy omawiajace
dzihad pod katem rozpoczgcia, prowadzenia i zakonczenia dziatan zbrojnych, a takze
traktujace o kwestiach zwiazanych z podziatem tupéw wojennych. Warto przypomnie¢,
ze jedna z sur Koranu (VIII) nosi tytut Zupy i w duzej czgsci jest poswigcona temu
wlasnie zagadnieniu. W ocenie autora artykutu niezwykle trudno byloby uzasadnié
kwestie regulujace podziat tupéw wojennych w kontekscie wskazowek dotyczacych
duchowej walki z wlasnymi stabos$ciami.

Ustalajac reguty dzihadu, szariat nakazywat dobrze traktowac tych, ktorzy nie
brali udzialu w walce, ale jednoczes$nie przyznawal zwycigzcom wiele praw wobec
majatku podbitych i pokonanych, a takze ich rodzin*. W kwestii zasad i warunkoéw
prowadzenia dzihadu muzulmanscy prawnicy czgsto prezentowali rézne stanowiska,
jednak byli jednomys$Ini w fundamentalnej kwestii rozumienia dzihadu jako wojny
toczonej z niewiernymi dla poszerzenia panowania islamu.

W klasycznym islamie dzihad rozumiany jako wojna z niewiernymi w celu posze-
rzenia panowania islamu jest religijnym obowiazkiem nalozonym na wiernego. Kiedy
kraj niewiernych zostanie przejgty przez muzutmanskiego wtadcg, jego mieszkancom
sa oferowane trzy mozliwosci. Po pierwsze: moga oni przyjac islam i stac si¢ petnopraw-
nymi obywatelami muzutmanskiego panstwa, po drugie: maja mozliwo$¢ zaptacenia
podatku—dzizja, dzigki ktoremu niewierni kupuja sobie opiekg islamu stajac si¢ dhimmi,
jednak pod warunkiem, ze nie sa batwochwalcami z Arabii, i po trzecie wreszcie: maja
prawo wybra¢ $mier¢ od miecza; dotyczy to takze tych, ktdrzy nie chea ptacic¢ dzizja.
Dzihad podejmowany przez wyznawcow Allaha uchodzil za obowiazek religijny, ktory
bedzie trwal do czasu, dopoki caty §wiat nie zaakceptuje wiary muzutmanskiej albo
nie uzna wladzy muzutmanow. Ten ostatni przypadek dotyczyl jedynie wyznawcow
tzw. ludow ksiggi, tj. chrzescijan i zydéw, ktdrzy po optaceniu dodatkowych podatkow
i ukorzeniu sig, mogli pozostac¢ przy swojej wierze. Politei$ci mogli wybieraé jedynie
migdzy islamem lub $miercia czy niewola. Szariat zezwalat tym samym na prowadzenie
wojny zaréwno przeciwko niewiernym, jak i tym wiernym, ktorzy odstapili od wiary.
Prawo to wskazuje cztery kategorie ludzi, z ktéorymi walcza muzutmanie: niewiernych,
odstepcow od wiary, buntownikow i rozbdjnikow*?, ale dzihad reguluje tylko dwa
pierwsze, przyznajac zwycigzcom szczeg6élne prawa. Jako przyktad mozna wskazac,
ze niemuzutmandéw mozna bra¢ do niewoli, lecz nie mozna tego dokonaé w przypadku
pokonanych rozbojnikow muzutmandow.

Nalezy zauwazy¢, ze koncepcja swigtej wojny jako walki toczonej w imi¢ Boga
ireligii byla znana na Bliskim Wschodzie juz przed islamem, a odwotania do niej mozna
znalez¢ w Ksiedze Powtorzonego Prawa i Ksigdze Sedziow. Z idei tej korzystali takze
autorzy bizantyjscy, uzasadniajac walki z Persami i wojny obronne z Arabami i Turkami.

¥ Cyt. za: G.J. Cutler, Devoutly Violent or Nominally Peaceful? The Justification for Violence in
Islam, Virginia Beach 2008, s. 59.

40 Por. R. Peters, Introduction, w: Jihad in Mediaeval and Modern Islam: The Chapter on Jihad from
Averroes’ Legal Handbook, s. 3.

4 B. Lewis, Muzufmanski Bliski Wschdd..., s. 220.
2 M. Khadduri, War and Peace... s. 74.
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Warto jednak pamigtaé, ze byty to wojny o ograniczonych celach, a ich konsekwencja
miato by¢ podbicie Ziemi Obiecanej i obrona chrzescijanistwa przed atakami pogan®.
W przypadku islamskiego dzihadu chodzi o rozprzestrzenienie panowania islamu na
caty Swiat, ktore nie musi polega¢ wyltacznie na nawracaniu sita, lecz moze by¢ doko-
nywane przez usuwanie przeszkod w nawracaniu si¢ na islam. Nalezy przypomniec,
ze chrzescijanstwo uzyskato potege Swiecka i militarng dzigki oddolnym przemianom
istniejacego wczes$niej mocarstwa, islam za$ od zarania powstawat dzigki zbrojnym
podbojom dokonywanym przez swoich wojowniczych wyznawcow.

Co znamienne, nawet chrzescijanskie krucjaty, cz¢sto utozsamiane z islamskim
dzihadem, byly jedynie sp6zniona i ograniczong odpowiedzia na militarne zdobycze
islamu. W przeciwienstwie do muzutmanskiej $wigtej wojny celem krucjat byta obrona
albo odzyskanie obszaréw utraconych przez chrzescijan, ich podtozem za$ byt entu-
zjazm religijny, a nie che¢¢ podboju §wiata islamu*.

Nalezy podkreslié, ze wspotczesni zwolennicy dzihadu jako $wigtej wojny
z niewiernymi dostownie interpretuja wersety Koranu, opierajac si¢ na literze swigtej
dla nich ksiggi i rezygnuja z innej wyktadni. Wyszukuja w Koranie wersety, ktore sa
zgodne z ich postrzeganiem rzeczywistosci, a inne odrzucaja lub nadaja im wlasna
interpretacje®. Polityczna interpretacja klasycznej doktryny jest oparta na zatozeniu,
ze islam odniesie ostateczne zwycigstwo. Islamscy prawnicy doby klasycznej (a wielu
wspotczesnych réwniez podziela ten poglad) przekonywali, ze Swiat jest podzielony
na Swiat (Dom) Islamu (Dar al-Islam) i Swiat (Dom) Wojny (Dar al-Harb). Poniewaz
jedynym prawowitym suwerenem jest Bog, a jedyna stuszna forma rzadow jest wladza
sprawowana na podstawie islamu i szariatu, to wtadcy Swiata Wojny sa zatem nieupraw-
nionymi do wladzy uzurpatorami, dlatego tez normalnym stanem rzeczy pomigdzy
obu stronami jest wojna. W klasycznej doktrynie §redniowiecznej przywodca panstwa
muzutmanskiego, tj. imam (kalif), moze co najwyzej zawrze¢ rozejm z przywodcami
panujacymi nad terytorium wojny maksymalnie na dziesig¢ lat, ale nie moze zawrze¢
trwalego pokoju. Dzihad nie miat na celu natychmiastowego nawrdcenia na islam
wszystkich narodéw, ale raczej dazyt do zapewnienia panowania Boga i jego prawa —
szariatu — nad catym $wiatem, zgodnie z koranicznym nakazem Zwalczajcie ich, az nie
bedzie juz buntu i religia w calosci bedzie naleze¢ do Boga (V1II, 39).

Wielu wspodtczesnych muzutmanéw, odwotujac si¢ do terminu,,dzihad”, nie nadaje
mu znaczenia duchowego czy pacyfistycznego, a raczej podkresla agresywnos¢ dziatan
i ich militarny charakter. Zaréwno na plaszczyznie socjologicznej, jak i historycznej,
w odwotaniu do Koranu pojgcie to jest jednoznaczne i moéwi o wojnie muzutmanow
prowadzonej w imi¢ Boga w obronie islamu lub w celu jego rozpowszechniania. Gdy
wladca muzulmanski chce wypowiedzie¢ wojne innemu krajowi islamskiemu, musi
wczesniej wykazac jego niewiarg, gdyz wedtug prawa islamskiego niedozwolona jest
wojna prowadzona przeciwko braciom w wierze. Po takiej deklaracji wojna staje sig
dozwolona i ma charakter nicunikniony. Gdy Mahomet wypowiadat wojng, wcze$niej
trzykrotnie sktadat swoim wrogom propozycje przyjecia islamu, a kiedy nie wyrazali
na to zgody, rozpoczynat przeciwko nim dziatania militarne. Wspotczesna ilustracja
tej sytuacji moze by¢ konflikt iracko-iranski, ktory odwolywat si¢ do tego schematu.

4 Por. B. Lewis, Muzulmanski Bliski Wschéd..., s. 221.

4 Por. M.T. Zahajkiewicz, Wojny w imie Boga? Jak spogladac na sredniowieczne wyprawy krzyzowe,
w: Problemy wspotczesnego Kosciota, M. Rusecki (red.), Lublin 1996, RW KUL, s. 310.
4 W. Dietl, K. Hirschmann, R. Tophoven, Terroryzm, Warszawa 2009, PWN, s. 120.
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Rowniez sytuacja w Zatoce Perskiej jest analogiczna do postgpowania Proroka
w VII wieku, gdyz kazda ze stron konfliktu oglaszata siebie jako obroncg islamu,
a strong przeciwna jako kafir, czyli niewierna*.

Takze muzutmanscy terrorysci przekonuja, ze ich dziatalno$¢ jest oparta na war-
toSciach islamu, a dzihad jest uprawniona forma dziatania, ktdrej glownym celem jest
zaprowadzenie islamskiego porzadku opartego na szariacie. Ataki terrorystyczne maja
by¢ wymierzone tak samo w wojskowych, jak i w cywilow, ich celem jest zwlaszcza
kazdy Amerykanin oraz kazdy jego sojusznik. Taki wtasnie nakaz religijny wydano
w 1998 r. podczas posiedzenia Swiatowego Frontu Islamskiego. Jego uczestnicy podzie-
lali przekonanie, ze im wigksza liczba ofiar, tym wigksza chwata dla Allaha®’.

Najwazniejszym zrodtem poznania doktryny i praktyki dzihadu jest Koran —uwa-
zany przez muzulmanoéw za dostowny przekaz Boga dany swiatu za posrednictwem
proroka Mahometa*®. Drugie po Koranie zrédto muzutmanskiego prawa to Sunna, ktora
tworza zbiory hadisow, to jest wypowiedzi, czynoéw i zachowan Mahometa. Niektore z
nich obrazuja wprost postrzeganie dzihadu w klasycznym islamie jako walki zbrojnej,
np. hadisy gloszace, ze raj lezy w cieniu mieczy, a dzihad jest obowiazkiem za panowa-
nia kazdego whadcy, zarowno poboznego, jak i tyrana®. Najbardziej powazane zbiory
przepisow, w tym zwlaszcza Sahih Buchari, zawieraja wiele odniesien do dzihadu
rozumianego jako zbrojna walka z niemuzutmanami®.

Swigta wojna za wiarg stanowi czesto dominujacy problem w historii islamu,
zwlaszcza na jego rubiezach, poniewaz zyjace tam ludy niosty nowo przyjeta wiarg za
pomoca miecza’'. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze wojna i ekspansja terytorialna
byty priorytetem dla wtadcow wezesnego panstwa islamskiego, a islamscy jurysci szybko
zajeli si¢ kwestia indywidualnego uczestnictwa wiernych w tym wydarzeniu. Pojawito
si¢ pytanie: czy dzihad jest obowiazkiem, ktory kazdy muzutmanin musi wykona¢ jak
najlepiej, tak jak pielgrzymke czy codzienna modlitwg? Istniata powszechna zgoda,
ze wstapienie na ochotnika do armii jest czynem chwalebnym. Z praktycznego, woj-
skowego punktu widzenia ci niezdyscyplinowani ochotnicy mogli jednak przysporzy¢
wigcej szkody niz pozytku. W prawie islamskim problem zostat rozwiazany poprzez
wypracowanie przez doktryng zasady ,,obowiazku zgodnie z potrzeba”, co byto zastuga
wielkiego prawnika Abu Abdullaha Muhammada ibn Idrisa al-Shafi’iego (767-820),
tworey jednej z czterech sunnickich szkdét prawa. Wedlug tej koncepcji obowiazek
dzihadu mozna uznac za spetniony dopoty, dopdki istnieje wystarczajaca liczba ochot-

4 S K. Samir, Islam. Sto pytan..., s. 35-36.
4 1. Witkowski, Supertajne bronie islamu, Warszawa 1999, WIS, s. 98.

4 W Koranie wystepuje ponad dwiescie wersetow dotyczacych walki w imi¢ Boga, por. M.A. Khan,
Islamic Jihad: A Legacy of Forced Conversion, Imperialism and Slavery, New York 2009, s. 2.

4 AM. al-Hindi, Kanz al-'‘Ummal, cz. 1, cyt. za: B. Lewis, Muzutmarski Bliski Wschdd, s. 221.

50°W Sahih Buchari znajduje si¢ 288 odwotan dotyczacych walki w imie Allaha, por. http:/www.
searchtruth.com/book display.php?book=52&translator=1&start=0&number=0 [dostgp: 17 VI 2012],
w Sahih Muslim mozna znalez¢ 81 odwotan do dzihadu, por. http:/www.searchtruth.com/book_display.
php?book=19&translator=2&start=0&number=0 [dostgp: 17 VI 2012], w sunnie za§ Abu Dawud —
179 odniesien do dzihadu, por. http://www.searchtruth.com/book_display.php?book=14&translato-
r=3&start=0&number=0 [dostgp: 17 VI 2012].

U B. Lewis, Muzutmanski Bliski Wschod, s. 222. 7 czasem pojawila si¢ nawet pewna specyficzna
odmiana dzihadu — dzihad ribat — na oznaczenie walki prowadzonej przez tych wiernych, ktorzy strzega
twierdz na obrzezach islamu, przebywajac w nich okreslony czas lub cate zycie. ,,Ribat” to arabski termin
oznaczajacy mala przygraniczna fortyfikacje.
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nikow do jego wypetnienia. Jesli jednak armie wroga naglym najazdem zagroza ziemi
islamu, to obowiazek ten spoczywa na kazdym muzutmaninie®.

Wspdlczesnie wielu uczonych, nie tylko muzulmanskich, ale takze zachodnich,
sktania si¢ ku pogladowi, ze dzihad to raczej walka duchowa i dlatego nalezy wyroznié
maty dzihad — dzihad asghar i wielki dzihad — dZihad akbar. Niekiedy nazywa sig te
rodzaje dzihadu odpowiednio: zewngtrzny i wewngtrzny dzihad, albo wyzszy i nizszy.
Przez wielki dzihad nalezy rozumie¢ zmagania z wlasnymi stabosciami i wadami,
zatem odwotluje si¢ on do wartosci etycznych i duchowych. Z kolei maty dzihad to
$wigta wojna toczona z niewiernymi w imig Allaha prowadzona w celu poszerzenia
panowania islamu.

Zdaniem S.K. Samira interpretacja odwotujaca si¢ glownie do walki duchowe;j
jest sprzeczna z islamska tradycja i wspotczesnym jezykiem. Nalezy bowiem z cata
moca podkresli¢, ze wszystkie ugrupowania muzutmanskie odwotujace si¢ do terminu
dzihad akcentuja agresywno$¢ dziatan, a unikaja skojarzen mistycznych®. Wielu
muzutmanskich przywodcow religijnych, a takze setki islamskich wydawnictw ostat-
nich lat traktuja dzihad jako $wigta wojng w imi¢ islamu, majac na mysli ekspansje tej
religii w kazdy mozliwy sposob, z pelna aprobata przemocy, wilaczajac w to zamachy
samobojcze podejmowane przez walczacych w imi¢ Allaha.

Ideolodzy Al-Kaidy odwotuja si¢ wprost do rozwazan wspominanego ibn Tajmijji,
ktory glosit, ze zgodna z prawem wojna jest zasadniczo dzihadem, ktorego celem jest
udowodnienie, ze religia nalezy calkowicie do Allaha, a jego stowo jest najwazniejsze,
dlatego wedlug wszystkich muzulmanow ci, ktorzy stojq na drodze do tego celu, muszq
by¢ zwalczani**.

Podobnie jak ten Sredniowieczny uczony, rowniez wielu wspotczesnych i wplywo-
wych myslicieli muzutmanskich akcentuje agresywny i militarny aspekt dzihadu. I tak
Sayyid Abul Ala Maududi przekonywal: Islam chce zniszczy¢ wszelkie istniejqce pan-
stwa i systemy rzqdowe, ktore sprzeciwiajq sie ideologii i celom islamu, niezaleznie od
krajow czy narodow, jakich dotyczy. Celem islamu jest ustanowienie panstwa opartego
na jego wlasnej koncepcji i ideologii, niezaleznie od tego, jaki narod mialby te wizje
przyjaé, ani od tego, z obaleniem jakiego rzqdu ustanowienie panstwa muzutmanskiego
mialoby sie wiqza¢. Z tych rozwazan wylania sie wniosek oczywisty: celem islamskiego
dzihadu jest wyeliminowanie wszystkich systemow niemuzutmanskich i wprowadzenie
w ich miejsce rzqdow opartych na islamie. W tych rewolucyjnych zapedach islam nie
zamierza ogranicza¢ sie do jednego kraju czy nawet grupy panstw. Celem islamu jest
rewolucja na skale swiatowg™.

Z kolei Hasan al-Bana (1906-1949), prekursor wspoélczesnego islamizmu,
zatozyciel ugrupowania Braci Muzulmandw, ktore pragnie przejaé¢ petni¢ wladzy we
wspotczesnym Egipcie, sformutowat credo Braci Muzulmanow: Prorok jest naszym
wodzem, Koran naszym prawem, dzihad jest nasza droga, Smier¢ dla Allaha najwiekszq
nadziejq.

2 Por. tez M. Khadduri, War and Peace..., s. 83-85.
5 S.K. Samir, Islam. Sto pytah..., s.35.

3% Cyt. za: M. Said Ramadan Buti, Jikad in Islam: how to understand & practise it, Damascus 1995,
s. 90.

55 S.A. Ala Mududi, Dzihad w islamie, Bejrut 1980, s. 9, za: N. Darwish, Okrucienstwo w majestacie
prawa..., s. 16.
3¢ J. Gurule, Unfanding terror: The Legal Response..., s. 57.
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Wedlug Majida Khadduriego, jednego z wielkich dwudziestowiecznych
muzutmanskich autorytetow w tej kwestii: dzihad to doktryna permanentnej walki,
nieustajacej wojny”’. Podobne stanowisko zajmowat Sayyid Qutb (1906-1966), czotowy
teoretyk Bractwa Muzutmanskiego, dla ktorego dzihad byt narzedziem rozprzestrze-
niania wszelkimi mozliwymi $rodkami nieustannej rewolucji spoteczne;j®®. Z kolei inny,
wspoétczesny islamski autor przekonuje, ze dzihad jest pierwsza twierdza islamskiej
spotecznosci 1 $wiata islamu®, majac zapewne na uwadze ide¢ gloszaca, ze najlepsza
obrona jest atak.

Interesujaca rekapitulacja stosunku do dzihadu wspotczesnych muzutmanow
moga by¢ poglady Abd al-Salama Faraja (1954-1982), egipskiego teoretyka, ktory
wylozyt swoje koncepcje w pracy Al-Faridah al-Gha’ibah (Zaniedbany Obowiqzek).
Ksiazka ta odgrywa istotna rol¢ w rozwoju islamskiego ekstremizmu na przetomie XX
i XXI wieku. Sam tytul pracy wskazuje, ze dzihad stat sig, inaczej niz pig¢ filarow
islamu, ,,zaniedbanym obowiazkiem” wsréd wspotczesnych muzutmandéw®. Autor
pracy przekonywal, ze zaréwno Koran, jak i hadisy wzywaty wyznawcow islamu do
walki na rzecz Boga. Wedtug niego rozumienie dzihadu jako walki byto i jest czyms,
co muzutlmanie powinni przyjmowac dostownie, nie jest to zatem walka z wtasnymi
stabosciami i dazenie do bycia poboznym muzutmaninem, lecz raczej walka o ekspan-
sj¢ islamu w stuzbie Allahowi. Muzulmanie sa powotani, aby by¢ zotnierzami islamu,
a prawdziwi zotnierze islamu sa chetni do korzystania z wszelkich dostgpnych srodkow
w celu osiagnigcia swoich sprawiedliwych celow. Nagroda w niebie dla mgczennikow
bedzie raj, a dla zyjacych na ziemi — prawdziwe panstwo islamskie, ktore powstanie
w przysztosci na calej kuli ziemskiej®.

Wydaje si¢, ze stanowisko Faraja podziela wielu muzulmanéw. Przekonuja
o tym dodatkowo dziatania podejmowane przez licznych wspotczesnych radykalnych
wyznawcow islamu, ktdre niekiedy spotykaja si¢ z przychylna reakcja, a prawie zawsze
z brakiem krytyki przez ogot umiarkowanych wyznawcow Allaha. Nalezy wiedziec, ze
zamachy terrorystyczne przeprowadzone przez odwotujacych si¢ do islamu sprawcow
rzadko spotykaly si¢ z potgpieniem przez wspdlwyznawcow zamieszkujacych kraje
islamskie. Niekiedy nawet zabdjcéw uznawano za bohateréw. W pogrzebie 22-let-
niego Shahzada Tanweera (urodzonego w Bradford w Anglii zamachowca z Londynu
w 2005 r.) uczestniczyty w Pakistanie dziesiatki tysigcy ludzi, dla ktorych byt on sza-
hidem — m¢czennikiem za wiarg (swoja droga niezwykle interesujace bytyby zakrojone
na szeroka skalg¢ badania opinii publicznej w krajach islamskich dotyczace kwestii
rozumienia pojecia dzihad przez wspotczesnych wyznawcow islamu).

Przyktadem potwierdzajacym powyzsza tez¢ moze by¢ to, ze najstynniejszy
zwolennik militarnego rozumienia dzihadu Osama bin Laden 23 sierpnia 1996 r.,

57 M. Khadduri, War and Peace...., s. 64.

% Szerzej na temat jego pogladow por. J. Zdanowski, Wspélczesna muzutmanska mysl spoleczno-
-polityczna. Nurt Braci Muzutmanéw, Warszawa 2009, ASKON, s. 62-71, 130-136, 143—-150, 159-166,
185188, 194-196.

% M. Said Ramadan Bit1, Jihad in Islam..., s. 90.

% Po raz pierwszy ksiazke t¢ opublikowano w Kairze w 1980 r. Zostata ona rozprowadzona wsrod
zwolennikow Braci Muzutmanow, a z czasem wywarta znaczny wptyw na liczne rzesze mtodych wyznaw-
cow islamu. Faraj byt zamieszany w zamordowanie prezydenta Egiptu Anwara Sadata i zostatl stracony
w1982 .

' Szerzej na temat pogladoéw Faraja por. D. Aaron, In Their Own Words: Voices of Jihad, Santa
Monica 2008, RAND, s. 62—66.
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otoczony zolnierzami Al-Kaidy i setkami bojownikow islamskich z Algierii, Anglii,
Egiptu, Libanu, Jemenu, Iranu, Pakistanu oraz Arabii Saudyjskiej, oglosit Deklaracje
dzihadu wobec Amerykanéw okupujacych kraj dwéch Swietych Miejsc®, rozumiejac
przez dzihad walke zbrojna toczona przez muzutmandw z niewiernymi.

Warto takze pamigtac, ze wiele obecnie dziatajacych islamskich ugrupowan
ekstremistycznych w swojej nazwie uzywa terminu ,,dzihad”, np.: Al-Dzihad z Egiptu,
Miedzynarodowy Islamski Front Dzihadu przeciwko Zydom i Chrzeécijanom® czy
Ruch Dzihad z Bangladeszu. Do zamachéw w Londynie przyznata si¢ nieznana wcze-
$niej Tajna Organizacja Al-Kaidy Dzihad w Europie. Podobnie dziatajacy od 1982 r.
w Libanie Hezbollah nazywany jest nie tylko Partia Boga, ale takze i Islamskim
Dzihadem lub Islamskim Dzihadem na rzecz Wyzwolenia Palestyny. Nie tylko na
Bliskim Wschodzie, ale takze w innych rejonach $wiata, jak np. w Azji czy w Afryce,
dziataja islamskie ugrupowania wykorzystujace w swojej nazwie stowo dzihad®*. Zadna
z wymienionych organizacji nie rozumie dzihadu jako wewngtrznej walki toczonej
z wlasnymi stabosciami, ale pojmuje go jako zbrojna walke z niewiernymi w celu
rozszerzenia panowania islamu na caly §wiat. Rowniez wielu muzutmanskich imamow,
np. w Wielkiej Brytanii, Francji, Hiszpanii, Wloszech czy Niemczech, popiera takie
rozumienie $wigtej wojny®.

Wspotczesnie, w dobie dominacji poprawnos$ci politycznej, autorzy muzul-
manscy, ale takze bardzo wielu uczonych niemuzulmanéw, probuje przekonywac,
ze pojmowanie dzihadu jako zbrojnej walki w imig krzewienia islamu jest btgdne
i wynika z deformacji islamu i tresci zawartych w Koranie. Autor niniejszego artykutu
bardziej sktania si¢ ku interpretacji zaproponowanej przez S.K. Samira, ktéry dowodzi,
ze istnieja dwie mozliwosci odczytania Koranu i Sunny, zgodnie z zasada interpretacji
Koranu zwana regula ,,znoszacego i zniesionego”, w mysl ktorej Bog wydajac jakie-
kolwiek polecenie, moze p6zniej wydac polecenie zmieniajace to poprzednie. Wielu
uczonych podejmowato to zagadnienie, ale niestety nie doszli oni do jednoznacznych
ustalen 1 dlatego ciagle mozliwe sa odmienne wyktadnie tresci koranicznych. Podobne
stanowisko prezentuje wspomniany H. Kennedy, ktory zauwaza, ze Koran zawiera
tresci akcentujace pokojowa argumentacje i dyskusje z niemuzulmanami: Wzywaj
ku drodze twego Pana z maqdrosciq i picknym napomnieniem! Rozmawiaj z nimi
w najlepszy sposob! Zaprawde, twoj Pan zna najlepiej tych, ktorzy zeszli z Jego drogi;
i On zna najlepiej tych, ktorzy idq drogq prostq! (XV1, 125), a z drugiej strony zawiera
wezwania do znacznie bardziej wrogich i agresywnych dziatan wobec niewiernych,
zwlaszcza ajat 5 sury X, zwany wersetem miecza, ktory glosi: 4 kiedy ming swiete
miesiqce, wtedy zabijajcie batwochwalcow, tam gdzie ich znajdziecie; chwytajcie ich,
oblegajcie i przygotowujcie dla nich wszelkie zasadzki! Ale jesli oni sie nawrocq i bedq

© P.L. Williams, Al-Kaida. Miedzynarodowy terroryzm, zorganizowana przestepczosé
i nadciqgajqca apokalipsa, Poznan 2007, Zysk i S-ka, s. 69.

8 J. Zawadzki, Miedzynarodowy terroryzm samobdjczy glownq koncepcjq prowadzenia walki
przez Al-Kaide, w: Ewolucja terroryzmu na przetomie XX i XXI wieku, M.J. Malinowski, R. Ozarowski,
W. Grabowski (red.), Gdansk 2009, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, s. 201.

% D. Duda, Terroryzm islamski, Krakow 2002, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, s. 45—67.

% Jako przyktad mozna tu wskaza¢ stynnego szejka Yousufaal-Qaradawi oraz imamow Abu Hamzg
i Abu Katadg z Wielkiej Brytanii, imama Alego Ibrahima El Soudany, Egipcjanina deportowanego z Francji
do swego rodzinnego kraju za ,,apologi¢ dzihadu”, hiszpanskiego imama meczetu w Léridzie Abdelwahaba
Houzi, a takze wielu innych.
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odprawiac¢ modlitwe, i dawac jaimuzne, to dajcie im wolnq droge. Zaprawde, Bog jest
przebaczajqcy, litosciwy!®®

Przedstawi¢ mozna zatem dwa stanowiska: jedno zachgcajace do tolerancji i poko-
jowego rozstrzygania wszelkich sporéw i drugie — rownie uprawnione — wzywajace do
walki zbrojnej w celu krzewienia islamu. Co znamienne, oba stanowiska sa poprawne
z metodologicznego punktu widzenia. Glowny problem polega bowiem na tym, ze
w islamie tresci zawarte w Koranie, niezaleznie od miejsca, w ktorym si¢ znajduja,
nigdy nie moga utraci¢ wazno$ci. Muzulmanie uwazaja bowiem, ze ich $wigta ksigga
zostata podyktowana i dlatego nie mozna dokonywac jej interpretacji, tak jak czynia to
np. chrzescijanie w przypadku Pisma Swietego. Z tych wzgledéw doktryna nie moze
rozwijaé si¢ po zredagowaniu Koranu, a wysitek muzutmanskich jurystéow skupit si¢ na
odpowiednim stosowaniu $wigtych tekstow w okreslonych sytuacjach. Ten odmienny
stosunek chrze$cijan i muzutmanow do tresci zawartych w ich §wigtych ksiggach jest
przyczyna tego, ze islamscy prawnicy musza nauczac, ze wybordw zyciowych nalezy
dokonywac albo na podstawie koranicznego wezwania do tolerancji, albo wspomnia-
nego wyzej ,,wersetu miecza”, poniewaz zadnego ajatu Koranu nie mozna uniewaznic.

Z tych wzgledow, co warto podkresli¢ raz jeszcze, ciagle mozliwe sa dwie
interpretacje: agresywna i pokojowa — obie uprawnione z metodologicznego punktu
widzenia. Aby zlikwidowa¢ ten dualizm metodologiczny niezbedny bytby uznany przez
wszystkich muzulmanéw autorytet religijny, ktéry wskazalby jedno rozstrzygnigcie,
poniewaz jednak on nie istnieje, to rozwiazanie takie jest praktycznie niemozliwe®’.

W zwiazku z powyzszym ekstremisci morduja w imi¢ szariatu i panowania
islamu, a zaden muzulmanin nie moze im powiedzie¢: Nie jestescie prawdziwymi
wyznawcami islamu, ale co najwyzej moze jedynie stwierdzi¢: Wasze rozumienie
Koranu nie jest naszym. To janusowe oblicze charakteryzuje islam od chwili powstania
do dnia dzisiejszego. Z jednej strony cechuje go dzihad — walka zbrojna podejmowana
W imig poszerzenia panowania islamu, a z drugiej — hasto gloszace, ze Nie ma przymusu
w religii (Koran, II, 256).

Opierajac si¢ na przytoczonych powyzej stanowiskach, w petni uprawniona jest
konstatacja Daniela Pipesa, ze dla wigkszo§ci muzulmanow we wspolczesnym $swie-
cie klasyczne pojecie dzihadu wywotuje nadal duzy rezonans wsrdd szerokich rzesz
wyznawcow islamu i ciagle aktualne sa spostrzezenia wybitnego francuskiego znawcy
problematyki Alfreda Morabi, ktory w 1993 r. napisal, ze agresywny i militarny dzihad
wypracowany przez islamskich jurystow i teologéow wciaz cieszy si¢ sympatia wielu
muzutmandéw. Co prawda wspotczes$ni apologeci upigkszaja obraz tej religijnej powin-
nosci, malujac ja tak, aby odpowiadata dzisiejszym normom praw cztowieka, jednak
wyznawcy Allaha nie uznaja tych retuszy, poniewaz Ogromna wigkszoS¢ muzutmanow
pozostaje nadal pod duchowym wladaniem prawa (...), ktorego kluczowym wymogiem
Jjest zqdanie, nie mowiqc juz o nadziei, by Stowo Boga zatryumfowalo wszedzie na
swiecie®.

Niektoérzy znawcey problematyki przekonuja, ze idea dzihadu odgrywata doniosta
rolg zarbwno w mysli politycznej islamu, jak i w zyciu muzulmanéw jedynie do lat

% H. Kennedy, Wielkie arabskie podboje..., s. 51.
¢ S.K. Samir, Islam. Sto pytar..., s. 40.
8 Por. D. Pipes, Jihad and the Professors, Commentary, November 2002.
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dwudziestych ubiegtego wieku®. W ocenie autora artykutu zatozenie to jest btedne,
poniewaz i dzisiaj koncepcja ta, jak starano si¢ wykazaé powyzej, ponownie zyskuje
na znaczeniu. G. Weigel przekonuje nawet, ze muzulmanski radykalizm dazacy
do konfrontacji z Zachodem w oparciu o ide¢ dzihadu nie powinien by¢ okreslany
»fundamentalizmem” ani ,,islamizmem”, lecz nalezy nazwa¢ go ,,dzihadyzmem™”.
Wyznawcami tej ideologii sa muzutmanie, ktorych dazeniem jest stworzenie global-
nego kalifatu — ogdlno§wiatowego panstwa muzutmanskiego. Z kolei R.J. Neuhaus
definiuje dzihadyzm jako inspirowanq religijnie ideologie gloszqcq, ze uzycie wszelkich
dostepnych srodkow w celu opanowania calego Swiata przez islam jest obowiqzkiem
moralnym kazdego muzutmanina™. Mozna tutaj dopowiedzieé, ze celem tej walki nie
jest zmuszenie wszystkich niewiernych do przyjecia islamu, ale dazenie do wprowa-
dzenia szariatu na catej ziemi. W przekonaniu autora artykutu dzihadyzm jest nowym
kierunkiem w islamskiej mysli politycznej zapoczatkowanym przez Hassana al-Bang
i Sayyida Qutba jako bunt przeciwko Zachodowi w celu ustanowienia islamskiego
porzadku na catym globie przy wykorzystaniu wszelkich mozliwych srodkéw. Zdaniem
dzihadystow rzady islamu, pokdj i powszechny dobrobyt uda si¢ zaprowadzi¢ jedynie
przy pomocy dzihadu.

W petni uprawniona jest teza gloszaca, ze wspotczesnie termin ,,dzihad” jest
jednym z najbardziej no$nych” i kontrowersyjnych pojeé zaréwno w islamie, jak
i w nieislamskiej mysli politycznej, poniewaz zwolennicy dzihadyzmu oddziatuja nie
tylko na cywilizacjg judeochrzescijanska, rozumiang potocznie jako Zachod, ale row-
niez np. na mys$l polityczna Indii czy Chin, choéby z racji problemow, ktore stwarzaja
liczne mniejszosci muzutmanskie zamieszkujace te panstwa. Wydaje si¢ uprawniona
teza, ze chociaz dzisiaj dla dzihadystéw gldownym wrogiem jest Zachdd, to zgodnie
z ich celem ostatecznym po pokonaniu dhimmi” na Zachodzie przyjdzie czas na bat-
wochwalcow na Wschodzie.

Wida¢ zatem wyraznie, ze problem wypracowania stosunku do dzihadu
nie jest wylaczna sprawa Okcydentu, réwniez Orient nie jest od niego wolny. Tym
samym $wigta wojna jest wspotczesnie, z racji metod dziatan podejmowanych przez
jej zwolennikow, jednym z najwazniejszych zagrozen globalnych oczekujacych na
wypracowanie w miarg spojnego stanowiska przez panstwa, na ktore wywiera wplyw.
Nalezy takze podkresli¢, ze dopdoki dzihadysci beda pojmowali dzihad jako instrument
stuzacy muzulmanom do narzucenia calemu $wiatu panowania szariatu, dopéty dru-

% Tak uwazaja np. J. Kenny, M. Koylii, Philosophy of the Muslim World: Authors and Principal
Themes, Washington 2003, s. 155.

" G. Weigel, Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem. Wezwanie do dzialania, Warszawa 2009, Fronda,
s. 47. Najpopularniejsza wyszukiwarka internetowa Google po wpisaniu angielskiego terminu ,,jihadism”
podaje 522 000 wyniki, (dane z 14 lipca 2012 r.)

T Cyt. za: G. Weigel, Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem..., s. 47.

72 Por. dla przykltadu nastepujace pozycje: B.R. Barber, Dzihad kontra McSwiat, Warszawa 2000,
MUZA, A. Rashid, Dzihad. Narodziny wojujqcego islamu w Azji Srodkowej, thum. A. i M. Falkowscy,
Warszawa 2003, Dialog; M. Bonner, Jihad in Islamic History: Doctrines and Practice, Princeton NJ 2006,
Princeton University Press; J. Kepel, Jihad: the trail of political Islam, London—-New York 2006, Grove
Press; R. Peters, Jihad in classical and modern Islam: a reader, Princeton NJ 2008, M.A. Khan, Islamic
Jihad...; A.C. McCarthy, The Grand Jihad: How Islam and the Left Sabotage America, New York 2010.
Z polskich autoréw nalezy wymieni¢ wspomniana prace ks. K. Koscielniaka, Dzihad. Swieta wojna
w islamie, Krakow 2002.

7 Dhimmi to zydzi, chrzescijanie i sabejczycy zyjacy w krajach muzutmanskich. Nie posiadaja oni
petni praw i ptaca wigksze podatki niz muzutmanie.
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gorzedne znaczenie begdzie miat podzial na maty i wielki dzihad oraz wszelkie proby
wykazania tego, ktora interpretacja jest poprawna. Rownie mato przekonujaco beda
brzmie¢ glosy tych wszystkich, ktorzy staraja si¢ bagatelizowac problem, akcentujac, ze
radykalni muzutmanie stanowia tylko nieliczny odsetek wyznawcow Allaha. Niestety,
milczace przyzwolenie wigkszosci nie pozwala na stoicyzm, trzeba bowiem pamigtac,
ze $wiadome walczace mniejszosci, dla ktorych Zycie nie jest najwyzsza warto$cia,
czgsto pociagaty za sobg niezdecydowanych. Warto rowniez mie¢ na uwadze liczby.
Nawet jesli ekstremisci stanowia mniej niz dziesig¢ procent wyznawcow islamu, to np.
trzy procent z pottora miliarda (niekiedy szacunki wskazuja nawet na wigksza liczbe
muzutmandw) stanowi 45 miliondw.

Abstrakt

Celem artykutu jest proba wyjasnienia kontrowersji i nieporozumien narostych
wokot muzutmanskiej koncepcji $wigtej wojny — dzihadu. Idea dzihadu zostata ukazana
w kontekscie innych obowiazkdéw natozonych na muzutmanéw. Autor dokonuje histo-
rycznego przegladu wybranych stanowisk i analizy leksykalnej badanego zagadnienia.
Omawiajac dzihad z dwoch punktéw widzenia: jako agresywna wojng z niewiernymi
z jednej strony i walke, jaka tocza wyznawcy Allaha z wlasnymi stabo$ciami, aby staé
si¢ lepszymi muzutmanami z drugiej strony, autor stara si¢ wykaza¢ metodologiczna
stuszno$¢ obu stanowisk. Jednak w jego ocenie wielu wspdlczesnych muzulmanéw
odwotujac si¢ do terminu ,,dzihad”, nie nadaje mu znaczenia duchowego czy pacyfi-
stycznego, a raczej podkresla agresywno$¢ dziatan i ich militarny charakter. Zaréwno
na plaszczyznie socjologicznej, jak i historycznej w odwotaniu do Koranu pojgcie
dzihadu jest jednoznaczne i méwi o wojnie muzulmandéw prowadzonej w imi¢ Boga
w obronie lub w celu rozpowszechniania islamu i w taki sposob byt rozumiany przez
wielkich muzutmanskich jurystow.

W konkluzji autor probuje dowiesé, ze dzihad pojmowany jako §wigta wojna
z niewiernymi i bedacy jego konsekwencja dzihadyzm sa jednymi z najbardziej nie-
bezpiecznych wyzwan przed jakimi stoi wspotczesny §wiat. Celem walki, ktora tocza
dzihadysci, nie jest zmuszenie wszystkich niewiernych do przyjecia islamu, ale dazenie
do wprowadzenia islamskiego prawa — szariatu — na catej ziemi. Z tych powodéw dzi-
hadyzm jest problemem globalnym i nie dotyczy tylko Zachodu.

W ocenie autora dzihadyzm jest nowym kierunkiem w islamskiej mysli politycz-
nej, zapoczatkowanym przez Hassana al-Bang i Sayyida Qutba, jako bunt przeciwko
Zachodowi w celu ustanowienia islamskiego porzadku na catym globie przy wykorzy-
staniu wszelkich mozliwych srodkéw. W przekonaniu dzihadystow rzady islamu, pokdj
i powszechny dobrobyt uda si¢ zaprowadzi¢ jedynie przy pomocy dzihadu — Swigtej
wojny z niewiernymi.

Przedstawione przez autora wywody w pelni uprawniaja do postawienia tezy, ze
chociaz dzisiaj dla dzihadystow gtéwnym wrogiem jest Zachod, to zgodnie z ich celem
ostatecznym po pokonaniu dhimmi na Zachodzie przyjdzie czas na balwochwalcoéw na
Wschodzie.

Abstract

The aim of the article is to clear the controversies and misunderstandings behind
the concept of the Muslim holy war — Jihad. The article presents Jihad in relation to other
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obligations that are imposed on Muslims. Next, the author offers a historical overview
of selected opinions and a lexical analysis of the idea. In his analysis of two particular
points of view: Jihad as an aggressive war against non-Muslims, on the one hand,
and the struggle that Allah’s followers wage against their own weaknesses in order to
become better Muslims, on the other hand, the author tries to prove the methodological
legitimacy of both approaches. Still, he believes that many contemporary Muslims do
not refer to Jihad meaning the spiritual or pacifistic struggle, but aggressive and military
activities. Both sociologically and historically, based on the teachings of Qur’an Jihad
unequivocally means Muslim warfare in the name of God in order to protect or promote
Islam as it was understood by great Muslim jurists.

In conclusion, the author proves that Jihad was perceived as a holy war against the
non-believers, as the consequent Jihadism, are the most dangerous challenges that the
modern world has to face. The aim of the Jihadist war is not to force all Non-Muslims
to convert to Islam, but to introduce Shariat law all over the world. Therefore, Jihad is
a global issue that concerns not only the Western world.

The author believes that Jihadism is a new direction in the Islamist political belief
that was first expressed by Hassan al-Bana and Sayyid Qutba in their protest against the
West. Its aim was to establish a global Islamist rule using any means available. Jihadists
believe that the Islamist rule, peace and general prosperity can only be achieved by
means of Jihad — the holy war against non-believers.

The author proves that although Jihadists consider the West to be their enemy, their
ultimate goal, after they defeat dhimmis in the West, is to crack down on the idolaters
in the East.



